Apostolsky list papeze Frantiska
Laska k Pismu svatému

u prilezitosti 1600 let od smrti svatého Jeronyma

Vasniva laska k Pismu svatému, upfimna a starostlivd laska k psanému Bozimu slovu je
dédictvim, které svaty Jeronym zanechal cirkvi svym zivotem a dilem. Tato slova, inspirovana
texty liturgické pamatky tohoto svétce,! ndm u piilezitosti 1600 let od jeho smrti nabizeji
nezbytny interpretacni kli¢, s jehoz pomoci poznavame jeho i jeho velkou lasku ke Kristu.
Podobn¢ jako feka, ktera se vétvi do mnoha ramen, prostupuje tato velkorysa a starostliva laska
dilo neunavného ucence, piekladatele, exegety, hlubokého znalce a vasnivého Sifitele Pisma
svatého, citlivého vykladatele biblickych textd, zaniceného a n¢kdy také vznétlivého obhdjce
kiest'anské pravdy, asketického a neustupného poustevnika a duchovniho viidce. Dnes, po 1600
letech, je pro nas kiestany 21. stoleti tato postava i nadale velmi aktualni.

Uvod

Dne 30. zati 420 zemfel Jeronym v Betlémé uprostied spolecenstvi, které zalozil blizko jeskyné
Narozeni. Svéftil se tak Panu, kterého v Pismu neustale hledal a poznaval. Svéril se tomu, se
kterym se jako se Soudcem uz setkal — snad to bylo v postni dob& v roce 375 — za horecky ve
vidéni. Tato udélost znamenala rozhodujici zvrat v jeho Zivoté, moment obraceni a zménu
nahledu na Zivot. Citil tehdy, Ze je vlecen pted soudcovskou stolici: ,,Na otazku, kdo jsem, jsem
odpoveédél, ze jsem kiest’an. Ten, kdo sedél na soudcovské stolici, mi fekl: ,L.zes, jsi ciceronian,
a zadny kiestan.“? Jeronym totiz od svého mladi miloval priizraénou krasu klasickych
latinskych textli. Ve srovnani s t€émito texty mu biblické texty zpocatku ptipadaly hrubé, plné
gramatickych chyb, pfili§ drsné pro jeho kultivovany literarni vkus.

Tato Zivotni epizoda vedla Jeronyma k rozhodnuti, ze se bude zcela vénovat Kristu a jeho slovu.
Svou neunavnou praci jako prekladatel a komentator zasvétil sviyj zivot neustale dokonalej$imu
zptistupnovani Pisma svatého druhym lidem. Tato udalost dala jeho zivotu novy a rozhodné&;jsi
smér. Stal se sluzebnikem Boziho slova, zamilovanym do ,,téla Pisma®. Pfi neustalém badani,
které charakterizovalo jeho zivot, vyuzil studii z dob svého mladi i formace, které se mu dostalo
v Rimé, a zaméfil své znalosti ve prospéch zralejsi sluzby Bohu a spolegenstvi cirkve.

Proto Jeronym nepochybné patii k velkym postavam cirkve ve starovéku. Propojil Vychod se
Zéapadem v dob¢, ktera se oznaCuje za zlaty v€k patristiky. V mladi byl pfitelem Rufina
z Akvileje, setkal se s Ambrozem a vedl rozsahlou korespondenci s Augustinem. Na Vychodé
se setkal s Rehofem Nazianskym, s Didymem Slepym a s Epifaniem ze Salaminy. Kiest'anska
ikonografie mu odedavna prokazuje zvlastni poctu, kdyz ho znazoriiuje spolu s Augustinem,
Ambrozem a Rehotem Velikym jako jednoho ze &étyt velkych ugitell zapadni cirkve.

Tuto postavu pfipomnéli pfi mnoha pftileZitostech moji pfedchidci. Pred sto lety mu
u ptilezitosti 1500 let od jeho smrti vénoval Benedikt XV. encykliku Spiritus Paraclitus
(15. zati 1920), ve které ho oznadil za ,,nejlepsiho ucitele pti vykladu Pisma“.® V nedavné dobé
predstavil jeho osobu a dilo Benedikt XV1. ve dvou na sebe navazujicich katechezich.* Nyni,
u ptilezitosti 1600 let od jeho smrti, bych také ja rad pfipomnél svatého Jeronyma a znovu
upozornil na aktudlnost jeho poselstvi a jeho nauky. Budu pfitom vychazet z jeho velké lasky
k Pismu.

V tomto smyslu mize byt jako spolehlivy priivodce a privilegovany svédek myslenkové
spojovéan s XII. fadnou biskupskou synodou, ktera se vénovala Bozimu slovu,® i s apostolskou
exhortaci Verbum Domini (VD) mého predchidce Benedikta X V1., ktera byla zvetejnéna praveé
o pamatce svatého Jeronyma dne 30. zafi 2010.°



Z Rima do Betléma

Zivotni piibéh svatého Jeronyma se odehraval v Rimské 1i8i, ktera spojovala Evropu s Blizkym
vychodem. Narodil se roku 345 ve Stridonu na hranici mezi Dalmadcii a Panonii na uzemi
dnesniho Chorvatska nebo Slovinska, v kiest'anské rodiné ziskal solidni vychovu. Jak bylo
tehdy zvykem, byl pokitén jako dospély v dobé, kdy se jako student rétoriky zdrzoval v Rimg,
mezi roky 358 a 364. V tomto fimském obdobi se také stal nenasytnym ¢tenafem latinskych
klasika, které studoval pod vedenim tehdejSich nejslavnéjSich mistrti rétoriky.

Po skonceni studia podnikl dlouhou cestu do Galie, ktera ho piivedla do cisaiského mésta
Treviru, leziciho na uzemi dneSniho Némecka. Tam se poprvé setkal s vychodnim mnisstvim,
které rozsitil svaty Atanas. Tak v ném dozrala hluboka touha, jez ho vedla do Akvileje, kde
s nékolika prateli zalozil ,,sbor blahoslavenych“’ a po né&jakou dobu Zil v tomto spolegenstvi.
Kolem roku 374 se po ptichodu do Antiochie rozhodl odejit do pousté Chalkis, aby vedl stale
radikalnéjsi asketicky zivot, ve kterém dulezité misto zaujimalo studium biblickych jazyka,
predevsim fecétiny a hebrejstiny. Svétil se zidovskému bratrovi, ktery se stal kiestanem. Ten ho
ucil — pro Jeronyma novy jazyk — hebrejstinu i vyslovnost hlasek, které oznacoval za ,,sykavky
a hrdelni hlasky*.®

Jeronym zil jako poustevnik na pousti a poznal jeji hluboky vyznam: je mistem zakladnich
existencialnich rozhodnuti, setkani s Bohem a prohlubovani vztahu k nému. Rozjimanim,
vnitinimi zkouSkami a duchovnim bojem dospé€l k poznani slabosti, k lepSimu poznani své
zranitelnosti, k vétsimu povédomi o slabostech a mezich svych i druhych lidi a poznal velky
vyznam slz.® Na pousti pocitil konkrétni Bozi piitomnost, nezbytnost vztahu lidské bytosti
k Bohu a jeho milosrdnou utéchu. V této souvislosti bych rad piipomnél anekdotu z apokryfni
tradice. Jeronym se ptal Pana: ,,Co ode m¢ zadas?* Ten odpoveédél: ,,Jesté jsi mi nedal vS§echno.*
— ,,Ale Pane, dal jsem pfece to a ono...“ — , Jesté néco schazi.” — ,,Co?* — ,,Dej mi své hfichy,
abych se mohl radovat, Ze ti je mohu odpustit.*1°

Znovu se vydal do Antiochie, kde byl biskupem Paulinem vysvécen na knéze, a pak okolo roku
379 odesel do Konstantinopole. Tam se seznamil s Rehofem Nazianskym, pokracoval ve
studiu, vénoval se pfekladu dilezitych d¢€l z fectiny do latiny (Origenova kézani a Eusebiovy
déjiny) a vnimal atmosféru koncilu, ktery se v tomto mésté konal v roce 381. V téchto letech
se pii studiu projevilo jeho zaniceni a velkorysost. PoZzehnany neklid ho vedl k neunavnému a
horlivému badani: ,,Casto jsem propadal beznadéji, ¢asto se vzdaval, ale pak jsem se znovu a
znovu rozhodoval studovat.“ Od ,,hotké setby* tohoto studia jsem se nechal vést ke sklizni
,nadhernych ploda*.tt

V roce 382 se Jeronym vratil do Rima a dal se k dispozici papezi Damasovi, ktery rozpoznal
jeho velké kvality a ustanovil ho svym blizkym spolupracovnikem. Zde se Jeronym vrhl
neunavné do prace a nezapominal pfitom na duchovni rozmér: Na Aventinu zaloZil za podpory
urozenych fimskych Zen, které chtély Zit radikalné podle evangelia, jako byla Marcela, Pavla a
jeji dcera Eustochie, skupinu, ktera se v prvni fadé vénovala ¢etbé a dikladnému studiu Pisma
svatého. Jeronym byl exegeta, ucitel a duchovni vidce. V této dobé se pustil do revize
své praci piekladatele Origenovych kézani a komentaii Pisma, vedl rozsdhlou korespondenci.
Na vetejnosti se piel s heretickymi autory — nékdy prehnan¢ a nepiiméfené, vzdycky vsak
veden upiimnou touhou obh4jit pravou viru a poklad Pisma.

Tato intenzivni a plodna doba skoncila smrti papeze Damase. Jeronym byl pfinucen opustit
Rim. Odesel do Egypta, nasledovan piateli a ndkolika Zenami, které chtély pokradovat
Vv zapocatém duchovnim zivot¢ a studiu Bible. V Egypt¢ se setkal s velkym teologem Didymem
Slepym. Pak se vydal do Palestiny, kde se v roce 386 natrvalo usadil v Betlém¢. Znovu se pustil



vypraveéni.

Vyznam, ktery pfipisuje posvatnym mistum, se projevil nejen v rozhodnuti zit v Palestiné od
roku 386 az do smrti, ale také ve sluzbé poutnikiim. Ve svém oblibeném misté Betlémé zalozil
blizko jeskyné Narozeni dva klastery, ,,dvoj¢ata®, jeden pro zeny a druhy pro muze — s hospici
pro poutniky ptichdzejici na posvatnd mista. Projevuje se v tom jeho velkorysa pohostinnost
vaci tém, kteti putovali do této krajiny, aby se podivali na mista, ktera jsou dalezita v d&jinach
spasy, a dotkli se jich. Takto propojil badani v oblasti kulturni s oblasti duchovni.'?

V Pismu svatém, kterému naslouchal, nalezl Jeronym sdm sebe, tvaf Bozi i tvar bratri a
prohloubil svou lasku k zivotu ve spolecenstvi. Odtud pochézi jeho pfani Zit spolecné s prateli
jako v dob¢ pobytu v Akvileji a zalozit mni$ské spolecenstvi. Sledoval pfitom ideal feholniho
za nejmensi ze vSech, aby se tak stali prvnimi ze vSech®, ktefi jsou Stastni ve své chudobé a
kteti jsou schopni vyucovat svym zpisobem zivota. Podle n¢ho totiz prospiva formaci, kdyz
nekdo zije ,,vychovavan opatem ... ve spoleCenstvi s dal§imi®, aby se naucil pokote, trpélivosti,
mléeni a mirnosti s védomim, Ze ,,pravda nezna temna zakouti a nevyhledava reptaly«.:
Mimoto piiznava, ze touzi po klasterni cele. ,,Chci se podobat mravenciim, mezi kterymi kazdy
pracuje ve prospéch celku, kde nikdo nic nevlastni, ale v§echno patii viem.

Studium nebylo pro Jeronyma samoucelnym, piechodnym potéSenim, ale projevem
duchovniho Zivota, prostiedkem, jak se dostat k Bohu. Jeho klasické vzdélani ziskalo nové
zaméfeni ve zralejsi sluzbé cirkevnimu spoleéenstvi. Slo predevsim o sluzbu, kterou prokazal
papezi Damasovi, a 0 vyuku, kterou poskytoval Zzendm od prvnich pravidelnych setkani na
Aventinu, zvlast€¢ 0 vyuku hebrejstiny: Pavlu a Eustochii zapojuje dokonce ,,do sporli mezi
piekladateli“!® a vede je ke schopnosti — ktera byla v tehdejsi dobé né¢im neslychanym — &ist a
zpivat zalmy v ptivodnim jazyce.®

Své znalosti dava do sluzeb druhym a vzdé€lani povazuje za nezbytné pro kazdého, kdo hlasa
evangelium. V tomto smyslu ptipomina svému piiteli Nepotianovi: ,,Knéz ma svou fe¢ okofenit
¢etbou Pisma. Nechci, aby ses stal fe¢nikem nebo upovidanym Sarlatanem, ale nékym, kdo
rozumi posvatné védé (mysterii) a duvérné zna tajemstvi (sacramentorum) svého Boha. Pro
nevzdélance je ptiznacné, ze kolem sebe §ifi prazdna slova a vyfecnosti k sobé pritahuji obdiv
nezkuSeného lidu. Neziidka si bohuzel leckdo troufd vysvétlovat to, ¢emu sam nerozumi, a
nakonec se sam povazuje za velkého znalce, kdyz nékoho obalamuti.*’

Jeronym Zil v Betlémé az do své smrti v roce 420. Stravil tam nejplodnéjsi a nejintenzivngjsi
dobu svého Zivota. Naplno se vénoval studiu Pisma svatého a zabyval se monumentalnim dilem
— prekladem Starého zdkona z pivodniho, hebrejského, jazyka. Zaroven sepisoval komentare
ke knihdm prorokt, k Zalmim a Pavlovym listim, napsal také pomucky ke studiu Bible.
Precizni prace, ktera se skryva za jeho dilem, je plodem spord i spoluprace, opisovani a
shromazd’ovani rukopisti az po reflexi a diskusi: ,,Pfi zkoumani bozskych knih jsem nikdy
nedtvétroval svym silam ... Mam ve zvyku klast otazky i ohledné toho, o ¢em jsem piesvédcen,
7e to vim, tim vice pak ohledné toho, ¢im si nejsem jist.“!® Uvédomoval si své meze, a proto se
neustale modlil za vysledek svého piekladu posvatnych texti. Ten mél byt pofizen ,,v témze
Duchu, ve kterém byly sepsany*.1° Neopomnél ptitom piekladat také dila autord, jejichZ znalost
je nezbytna pro exegetickou praci, jako je Origenes, aby ,,tento material zpfistupnil vSem, ktefi
by si chtéli prohloubit védecké studium*.?°

Jeronymovo studium bylo usilim, které se uskutec¢novalo ve spolecenstvi a slouzilo
spolecenstvi. | pro nas, pro nasi dobu a pro rizné kulturni instituce cirkve mtze slouzit jako
ptiklad synodality, aby vzdy byly mistem, ,.kde se védéni stdva sluzbou, protoze bez védéni,
které vznika ze spoluprace a které ke spolupréaci vede, neni pravého a integralniho lidského
pokroku*.?t Zakladem takového spolecenstvi je Pismo, které nemizeme &ist sami: ,,Bible byla



sepsana Bozim lidem a pro Bozi lid — z vnuknuti Ducha Svatého. Jen ve spolecenstvi Boziho
lidu mizeme skuteéné proniknout také my k jadru pravdy, kterou nam Biih chce sdélit.*??
Veliké zivotni zkuSenost, zivena Bozim slovem, vedla Jeronyma k tomu, Ze se prostfednictvim
rozséhlé korespondence stal duchovnim vidcem. Stal se privodcem na cesté. Byl totiz
presvédcen, Ze ,,zadnému uméni se ¢lovek nenauci bez mistra®, jak piSe Rusticovi: ,,Chci, abys
pochopil, Ze t&¢ povedu podobng, jako se zkuseny namoinik, ktery v nejedné boufi ztroskotal,
snazi pou¢it nezkuseného plavce.“® Z pokojného koutu svéta sledoval lidstvo v dobé velkych
zvrati, v dobé poznamenané udalostmi, jakymi bylo napf. vyplenéni Rima v roce 410, které
jim hluboce ottéslo.

Ve svych dopisech se zabyva spory o nauku a neustale héji pravou viru. Ukazuje se jako muz
vztahll — proziva je s intenzitou a dobrotou a zcela se do nich zapojuje bez toho, ze by néco
prikragloval. Dospiva pfitom k poznani, Ze ,,Jisku nelze koupit za penize*.?* Proziva své city
s horlivosti a upfimnosti. Toto zapojeni do vSech oblasti, ve nichz Zil a pracoval, 1ze vnimat i
Z toho, ze svou prekladatelskou praci i své komentare dava vSem k dispozici jako pratelsky dar.
Jeho dilo je darem — v prvni fad¢ pro jeho piatele, na které je jeho dilo zaméfeno a kterym je
vénovano. Ty prosi, aby je Cetli spis jako ptatelé nez jako kritikové. Jeho dilo je darem také pro
&tenate, pro jeho soucasniky i pro ty, ktefi budou it v kterékoli dobg.?

Posledni 1éta svého Zivota vénoval duchovni cetbé Pisma, at’ osobni nebo ve spolecenstvi,
rozjiméni a sluzbé bratrim a sestrdm prostfednictvim svého dila. To vSe se odehravalo
Vv Betlémé blizko jeskyné, kde se Slovo narodilo z Panny. Jeronym si uvédomil, Ze ,,je $tastny
ten, kdo ve svém nitru nosi Kristav kiiz, jeho zmrtvychvstani, misto narozeni a
nanebzesvstoupeni. Stastny je ten, kdo ma Betlém ve svém srdci, v jehoZ srdci se Kristus denné
rodi.*

Vzd¢lanost jako kli¢ k jeho portrétu

K tplnému pochopeni osobnosti svatého Jeronyma je nezbytné propojit dva rozméry, které
charakterizuji jeho zivot z viry: je to na jedné strané absolutni a nekompromisni zasvéceni se
Bohu a zieknuti se jakéhokoli lidského uspokojeni z lasky k uktizovanému Kristu (srov.
1 Kor 2,2; Flp 3,8.10); na druhé stran¢ pak ustaviéné studium, vyhradné zamétfené na stale
hlubsi pochopeni Panova tajemstvi. Toto dvoji sv€dectvi, které svaty Jeronym podivuhodné
vydava, mize byt pikladem: v prvni fadé pro mnichy, protoze ten, kdo Zije askezi a modlitbou,
by se mél vénovat ustaviéné praci v podob¢ badani a mysleni; mizZe byt piikladem i pro ucence,
ktefi by si méli uvédomit, ze védéni ma v nabozenské roviné hodnotu, jen kdyz vychazi
z vyluéné lasky k Bohu, ze zieknuti se jakékoli lidské ctizadosti a jakékoli svétské touhy.

Tyto rozméry se projevuji v d€¢jinach umeéni, kde na svatého Jeronyma casto narazime. Velci
mistii zépadniho malifstvi ndm zanechali jeho zpodobeni. Typicka ikonograficka pojeti
muzeme zafadit do dvou zakladnich smért. Jeden z nich v ném vidi pfedev§im mnicha a
kajicnika s télem poznamenanym postem, zijictho stranou vSeho v pousti, kleciciho nebo
leZiciho na zemi, Casto s kamenem v pravé ruce, kterym se bije do prsou, s pohledem
obracenym k Ukfizovanému. K tomuto sméru patiéi uchvatné mistrovské dilo Leonarda da
Vinci, ulozené ve vatikanské obrazarné. Jiny druh obrazi znazoriuje Jeronyma v odévu ucence,
sediciho u psaciho stolu pfi prekladu a komentovani Pisma svatého, obklopeného knihami a
pergameny, povéteného poslanim hajit viru prostiednictvim mysleni a psani. V tomto postoji —
mame-li uvést dalsi slavny ptiklad — ho nékolikrat znazornil Albrecht Diirer.

Ob¢ zminéna hlediska jsou propojena na Caravaggiové obraze v fimské Galerii Borghese:
Vv jediné scéné je znazornén asketicky stafec, spoie odény cervenym plastém, s lebkou na stole
jako symbolem marnosti pozemskych skute¢nosti; zaroven je vSak ptisobivé zobrazen jeho
charakter ucence, ktery upird pohled na knihu, zatimco jeho ruka naméci pero v kalamaii —
gestem, které je ptiznacné pro spisovatele.



Podobnym zptisobem — nazval bych ho ,,vzdélanostnim® — musime chapat dvojaky profil
Jeronymovy zivotni cesty. Pokud — jako ,,lev z Betléma“ — vydaval prehnané zvuky, dé€lal to
pii hledani pravdy, které chtél ochotné a bezpodmineéné slouZit. Ve svém prvnim spisu, Zivot
svatého Pavla, poustevnika u Théb, vysvétluje, Ze Ivi jsou schopni nejen ,,mocného fevu®, ale
také slz.?’ Zda se tedy, jako by Jeronym mél dvé tvafe. Ve skute¢nosti to vsak jsou prvky,
pomoci kterych dal Duch Svaty dozrat jeho vnitini jednoté.

Laska k Pismu svatému

Zvlastnim rysem duchovniho charakteru svatého Jeronyma je a zlstava nepochybné jeho
vasniva laska k Bozimu slovu, které je cirkvi svéfeno v Pismu svatém. Jestlize vSichni cirkevni
otcové — zvIaste ti, ktefi Zili v prvnich staletich kfestanstvi — Cerpali obsahy své nauky vyslovné
z Bible, pak Jeronym to dé¢lal systemati¢téjSim a v jistém smyslu jedineénym zpisobem.
Exegeté objevili v nedavné dob¢ narativni a poetickou genialitu Bible a vyzdvihuji jeji vyznam
pravé pro kvalitu jejiho vyjadfovani. Jeronym naproti tomu zddrazioval v Pismu pokorny
charakter Boziho zjeveni, které je v hebrejstiné vyjadieno drsnym a jakoby primitivnim
zpusobem — ve srovnani s Vytfibenosti ciceronské latiny. Pismu svatému se tedy nevénuje
z estetickych diivodd, ale, jak je zndmo, jen proto, Ze napomaha poznat Krista. Neznalost Pisma
znamend totiz neznalost Krista.?®

Jeronym nas uci, Ze musime studovat a komentovat nejen evangelia a nauku apostolt, ktera se
nachazi ve Skutcich apostolt a v listech. Cely Stary zakon je totiz nezbytny k tomu, abychom
pronikli do pravdy o Kristu a do bohatstvi, které on ptedstavuje.?® Dosvédéuji to samotna
evangelia: vypravéji o JeziSovi jako o uéiteli, ktery odkazuje na Mojzise, proroky a Zalmy (Srov.
Lk 4,16-21; 24,27.44-47), kdyz vysvétluje tajemstvi své osoby. Rovnéz Petrovo a Pavlovo
kazani ve Skutcich apostoll je piiznaéné zakotveno ve spisech Starého zakona; bez nich nelze
plné pochopit postavu Boziho Syna, Mesiase a Spasitele. Stary zakon nelze povazovat za
velkou sbirku citatl, které dokazuji naplnéni proroctvi v osob¢ JeziSe z Nazareta; naopak plati
zéasada, ze pouze ve svétle starozakonnich ,,postav‘ 1ze pln¢ porozumét tajemstvi Krista, které
se dovrsilo jeho smrti a zmrtvychvstanim. Je proto nezbytné v katechetické praxi, v kazani i
Vv teologickych pojednanich znovu objevovat neodmyslitelny piinos Starého zdkona, ktery se
musi &ist a pfijimat jako vzacny pokrm (srov. Ez 3,1-11; Zj 10,8-11).%°

Jeronymovo uplné zasvéceni Pismu se ukazuje ve vaSnivém zpusobu vyjadfovani, které se
podoba vyjadiovani starozakonnich prorokd. Od nich ¢erpa nas uditel cirkve vnitini ohet, jenz
se stava uto¢nym a ni¢ivym slovem (srov. Jer 5,14; 20,9; 23,29; Mal 3,2; Sir 48,1; Mt 3,11; Lk
12,49). To je nezbytné k vyjadieni planouci horlivosti toho, kdo slouzi Bozi véci. Podobné jako
u Eliase, Jana Kititele a také u apostola Pavla vzplane v Jeronymove feci rozhotéeni pii setkani
se 1zi, pokrytectvim a bludnymi naukami. Jeho fe¢ je provokativni a zdanlivé tvrda.
Polemickému rozméru jeho spisi 1épe porozumime, kdyz je chapeme jako odraz a aktualizaci
prave prorocké tradice. Jeronym je tedy piikladem neovlivnitelného svédectvi pravdé, které na
sebe bere podobu piisného napomenuti, aby vedlo k obraceni. V intenzité slov a obrazi se
ukazuje odvaha sluzebnika, ktery se nechce libit lidem, ale vylu¢né¢ svému Panu (Srov.
Gal 1,10), pro n€¢hoz nasadil vS§echny své duchovni sily.

Studium Pisma svatého

Vésniva Jeronymova laska k Pismu svatému je prostoupena poslusnosti. Predev§im vici Bohu,
ktery se vydava ve slovech, jimz musime s tictou naslouchat;*! nasledné také vici tém, ktefi
v cirkvi predstavuji zivou vykladovou tradici zjevené zvésti. ,,Poslusnost viry* (Rim 1,5; 16,26)
neni vSak jen pasivnim pfijetim toho, co je znamo; tato poslusnost naopak vyzaduje aktivni
nasazeni v podobé& osobniho hledani. Svatého Jeronyma miizeme povazovat za vérného a



pracovitého sluzebnika slova, ktery se plné vénuje tomu, aby ve svych véticich bratrech a
sestrach podporoval lepsi pochopeni posvatného ,,pokladu®, ktery jim byl svéfen (Srov.
1Tim 6,20; 2 Tim 1,14). Nedojde-li k porozuméni tomu, co Duchem vedeni autofi sepsali,
zustane Bozi slovo bez u¢inku (srov. Mt 13,19) a nemlze vytrysknout laska k Bohu.

Ne vsechna mista v Bibli jsou vzdy bezprostiedné pfistupna. Jak ¢teme u IzaiaSe (29,11),
posvatna kniha se jevi jako ,,zapeceténa“, tedy hermeticky uzaviena pro vyklad, i tém, ktefi umi
,Cist, tedy tém, ktefi maji dostate¢né intelektualni vzdélani. Proto je nutné, aby zasahl
kompetentni svédek, ktery piinese osvobozujici kli¢, kli¢ Krista, Pana, ktery jako jediny je
schopen rozlomit pecet’ a knihu otevfit (srov. Zj 5,1-10) a zjevit tak podivuhodné obdarovani
milosti (srov. Lk 4,17-21). I mnozi praktikujici kiest'ané Casto pfiznavaji oteviené, ze neumi
Cist (srov. Iz 29,12), a to ne proto, ze by neznali abecedu, ale proto, Ze nejsou pifipraveni na
biblicky jazyk, na jeho zplisob vyjadifovani a na staroveké kulturni tradice. Biblicky text pro né
zustava nerozlustitelny, jako by byl napsan nezndmou abecedou a nesrozumitelnym jazykem.
Pak je nutné zprostiedkovani vykladatelem, ktery ma funkci ,,sluzebnika®, kdyz se dava do
sluzeb tomu, kdo nedokaze odhalit smysl toho, co bylo jako proroctvi sepsano. Prikladem muize
byt postava jahna Filipa. Pan ho vyzval, aby se pfipojil k eunuchovi, ktery na svém voze Cetl
uryvek z knihy proroka Izaiase (Iz 53,7-8), ale nedokazal pochopit vyznam textu. ,,Rozumis
tomu, co Cte§?* pta se Filip; a eunuch odpovida: ,,Jak bych mohl, kdyzZ mé do toho nikdo
neuvede?* (Sk 8,30-31).%

Jeronym je nasim priavodcem, protoze podobné jako Filip (srov. Sk 8,35) uvadi kazdého ctenate
do tajemstvi JeziSe a protoZze — odpovédné a systematicky — povazuje exegetické a kulturni
prostiedky za nezbytné pro spravné a plodné porozuméni Pismu svatému.®® Znalost jazykd,
Vnichz je Bozi slovo tradovédno, dikladnd analyza a vyhodnoceni rukopist, peclivy
archeologicky vyzkum a také znalost d&jin interpretace — vSechny tyto metodologické
prostiedky, které byly v jeho dobé k dispozici, pouziva harmonicky a moudte, aby poslouzily
k spravnému porozuméni inspirovanému Pismu.

Tento ptikladny rozmér Jeronymovy €innosti je také velmi dalezity pro dnesni cirkev. Jestlize
konstituce Dei Verbum uéi, ze Bible je ,,dusi posvatné teologie“3* a patefi kfestanské
spirituality,® pak se vyklad Bible musi nutn& opirat o zvl4stni odborné znalosti.

Tomuto ucelu slouzi ptirozené Spickova strediska pro vyzkum v biblickych védach (jako
Papezsky biblicky ustav v Rimé; Ecole Biblique a Studium Biblicum Franciscanum
v Jeruzaléme) a v patristice (Augustinianum v Rimg). Ale také kazda teologicka fakulta musi
usilovat o to, aby se Pismo svaté vyucovalo takovym zplisobem, ktery studentiim zprostiedkuje
schopnost kompetentniho vykladu Pisma svatého. Tyka se to rovnéz analyzy textu a syntézy
Vv biblické teologii. Mnozi lidé neznaji bohatstvi Pisma nebo Pismo podceniuji, protoze se jim
nedostalo zakladnich znalosti. Existuje mnoho cirkevnich vzdélavacich instituci pro knéze a
katechety. Ti maji pfisuzovat kompetenci v oblasti Pisma svatého vysokou hodnotu. Mimoto
se musi podporovat biblicka formace vSech kiest’ant, aby kazdy byl schopen otevfit posvatnou
knihu a &erpat z ni nedocenitelné plody moudrosti, nad&je a Zivota.*®

Rad bych pripomnél, co napsal mij predchiidce v apostolské exhortaci Verbum Domini:
»Svatostnou povahu slova je tak mozno pochopit v analogii ke Kristové realné ptitomnosti pod
konsekrovanymi zptisobami chleba a vina. (...) Svaty Jeronym tvrdi o Zadoucim postoji jak
k eucharistii, tak i Bozimu slovu: Cteme svatd Pisma. Myslim, e evangelium je Kristovym
t€lem; myslim, Ze svata Pisma jsou jeho naukou. Kristova slova — Kdo nebude jist mé télo a pit
mou krev (Jan 6,53) — se mohou vztahnout také na eucharistické tajemstvi, ale jsem presveédcen,
7e Kristovym télem a jeho krvi je opravdu slovo Pisma, Bozi nauka.**’

V mnoha ktestanskych rodinach se nikdo neciti schopen — jak je naopak piedepsano v Tore
(srov. Dt 6,6) — vést déti k poznani Panova slova v celé jeho krase, v celé jeho duchovni sile.
Z tohoto diivodu jsem zavedl ,,nedéli Boziho slova“.®® Chtél jsem tak povzbudit k duchovni
etbé Bible a divérné znalosti Boziho slova.®® Jakykoli jiny projev religiozity bude tak



obohacen o novy smysl, bude zafazen do hierarchie hodnot a bude zaméten k vrcholu viry,
kterym je uplné prilnuti k tajemstvi Krista.

Vulgata

,Sladkym plodem namahavé setby“® Jeronymova studia fectiny a hebrejstiny je pieklad
Starého zakona z ptivodni hebrejstiny do latiny. Do té doby mohli kiestané v Rimské fisi &ist
celou Bibli jen v fecting. Zatimco knihy Nového zakona byly napsany fecky, pro knihy Starého
zakona existoval uplny picklad do feCtiny, takzvana Septuaginta (pteklad sedmdesati
prekladateld), ktery byl pofizen zidovskou obci v Alexandrii zhruba ve 2. stoleti pred Kristem.
Ale pro ¢tenafe, ovladajici latinu, neexistoval uplny pteklad Bible do latiny. K dispozici byly
jen Castecné a nelplné pieklady z feCtiny. Jeronym a ti, kdo v jeho dile pokracovali, se
zaslouzili o revizi a novy pieklad celého Pisma. Jeronym zacal s revizi evangelii a zalml uz
v Rimé, povzbuzen papezem Damasem. Pak se ve svém tstrani v Betlémé pustil do piekladu
vSech starozakonnich knih pfimo z hebrejstiny — tato prace trvala n¢kolik let.

K dokon¢eni této prekladatelské prace vyuzil Jeronym své znalosti fectiny a hebrejStiny i svého
dtikladného latinského vzdélani. Vyuzil také jazykovédné prostiedky, které mél k dispozici,
zvlasté Origenovu Hexaplu. Definitivni text spojoval slovni obraty, které se uz zacaly obecné
pouzivat, s vétsi vérnosti hebrejskému znéni pii uchovani elegance latinského jazyka. Vysledek
je skutecné monumentalni. Ovlivnil kulturni d¢€jiny Zapadu a utvarel jeho odborné teologické
vyjadfovani. Po pfekonani urc¢itého pocatecniho odmitani se Jeronymuv pieklad stal spolecnym
vlastnictvim uéencli i kiestanského lidu — proto ma nazev Vulgata.*! Stfedovéka Evropa
se pomoci Jeronymova ptekladu Bible naucila ¢ist, modlit se 1 argumentovat. ,,Pismo svaté se
stalo ,nezmérnym pokladem slov* (P. Claudel) a zaroven ,obrazovym atlasem® (M. Chagall), ze
kterého Cerpala kiestanska kultura a uméni.“*? Literatura, vytvarné uméni i lidovy jazyk ¢erpaly
stale z Jeronymova piekladu Bible a zanechaly nam poklady krasy a zboznosti.

Z ucty k této nepopiratelné skutecnosti vyhlasil Tridentsky koncil v dekretu Insuper, ze Vulgata
ma byt povazovana za ,,autentickou®. Ocenil tak jeji po staleti trvajici uzivani v cirkvi a potvrdil
jeji hodnotu jako nastroje pouzivaného pii studiu, kdzani a pii vefejnych disputacich.*®
Nehodlal vSak snizit vyznam ptvodnich jazykt, ktery Jeronym stale znovu pifipominal, ani
zakézat budouci nové preklady celé Bible. Svaty papez Pavel VI. navazal na poZadavek otct
Druhého vatikanského koncilu a chtél, aby byly dokonéeny prace na revizi Vulgaty a vysledek
byl dan k dispozici celé cirkvi. Svaty papez Jan Pavel II. nechal pak v roce 1979 apostolskou
konstituci Scripturam thesaurus* oficidlné zvefejnit text, ktery se oznacuje jako Neovulgata.

Preklad jako inkulturace

Jeronymovi se v jeho ptekladu podafilo ,,inkulturovat® Bibli do latinského jazyka a kultury.
Jeho dilo je trvalym ptikladem misijni ¢innosti cirkve. Plati totiz: ,,Kdyz né&jaké spolecenstvi
piijme zvést spasy, Duch Svaty obohacuije jeho kulturu proméhujici silou evangelia.“* Dochézi
K ur¢itému pohybu v kruhu: Jeronymiv pieklad vychazi z jazyka a kultury latinskych klasikd,
ale sam tento pieklad opét svym jazykem i symbolickym a obraznym obsahem utvati kulturu,
do které vstupuje.

Jeronymovo piekladatelské dilo nas uci, ze kazda kultura miize svymi hodnotami a pozitivnimi
projevy obohatit celou cirkev. Rtizné zptisoby, kterymi se Bozi slovo hlasa, chape a proziva pfi
kazdém novém piekladu, obohacuji samotné Pismo. Pismo totiz roste spolu s &tenafem,*® jak
tika znamy vyrok Rehote Velikého. V pribéhu staleti ziskdva nové diirazy a novy zvuk. Pfijeti
Bible a evangelia do riiznych kultur vede k tomu, Ze se cirkev stale vice ukazuje jako ,,nevésta
odéna svymi Sperky* (Iz 61,10) a zarovenn dosvédcuje, Ze se Bible musi stale znovu piekladat



pomoci jazykovych a filozofickych kategorii kazdé kultury a kazdé generace, a to i v globalni
a sekularizované kultufe nasi doby.*’

Vystizné bylo feceno, Ze pieklad jako projev jazykové pohostinnosti muze byt chapan jako
analogie jinych forem prijeti.*® Piekladatelska prace se proto netyka vyluéné jazyka, ale ve
skute¢nosti odpovida rozsahlému etickému rozhodnuti, které se poji s vnitinim nazorem na
zivot. Bez piekladu by nemohly vzajemné komunikovat riiznd jazykova spoleCenstvi; to
bychom jedni druhym uzavieli pfistup k déjinam a vylouc¢ili moznost budovat kulturu
setkavani.*® Bez ptekladu neexistuje pohostinnost a sili projevy neptatelstvi. Piekladatel stavi
mosty. Jak mnoho pfedsudkii, odsuzujicich vyroka a konflikti vznika ze skutecnosti, ze
nezndme jazyk druhych a Ze se s nezdolnou nadéji nepokousime o neomezeny dikaz lasky,
kterym je preklad!

Také Jeronym se musel postavit pirevladajicimu zptisobu mysleni své doby. Zatimco v dobé
zacatk Rimské ¥iSe byla feltina vétSinou srozumitelnd, v jeho dob& tomu tak bylo uZ
zﬁdkakdy Jeronym byl kaidopédné jednirn z nejlepéich znalct kfest’ansky orientovaného
hebrejstiny.

Pokud plati, jak bylo napsano, ,,Ze omezeni, které zptisobuje miij jazyk, znamena omezeni mého
svéta“,>® miizeme fict, Ze Jeronymoveé schopnosti mluvit mnoha jazyky vdé¢ime za univerzalni
chapani kiestanstvi. Takové chapani zaroven lépe souvisi se zdroji kiest’anstvi.

Slavenim vyroc¢i Jeronymovy smrti se zamétujeme na mimotadnou misijni silu, ktera se ukazuje
v piekladu Boziho slova do vice nez tfi tisic jazykli. Mnoha misionaifim vdécime za vzacné
dilo v podob¢ zvetejnéni mluvnic, slovniki a jinych jazykovych pomticek, které jsou zakladem
lidské komunikace a prostiedkem k uskuteénéni ,,snu misionaid, ktefi cht&ji proniknout ke
vsem“.®! Je nezbytné ocenit veskerou tuto praci a nadéle se ji vénovat, abychom tak ptispéli
k pfekonani hranic, které zpusobuji neschopnost komunikace a nedostateéné setkavani. Mame
jesté mnoho prace. Jak nékdo fekl, neni porozuméni bez prekladu.®? Kdybychom na pieklad
rezignovali, nerozuméli bychom sami sobé ani druhym lidem.

Jeronym a Petriiv stolec

Jeronym mél vzdy zvlastni vztah k méstu Rimu. Rim mu byl duchovnim piistavem, do ného se
stale znovu vracel, v Rimé& se mu dostalo humanitniho vzdélani a byl formovén jako kiestan;
je Fimskym clovékem. Propojeni s Rimem se ukazuje zv1a§té v jazyku mésta, v lating. Jeronym
se stal mistrem a podporovatelem latiny. Predev§im vsSak byl spojen s fimskou cirkvi a zejména
S Petrovym stolcem. lkonograficka tradice ho anachronicky znazorfiuje v kardinalském
purpuru, aby tak poukazala na jeho pfislusnost k fimskym knézim po boku papeze Damase.
V Rimé zadal s revizi piekladu. Kdyz ho pak zavist a nepochopeni pfinutily Rim opustit, ziistal
provzdy tésné€ spojen s Petrovym stolcem.

Cirkev byla pro Jeronyma trodnou ptidou, ve které Kristova setba pfinasi bohaté plody.>
V neklidné dobg, ve které byla neseSivana suknice cirkve €asto trhana rozkolem mezi kiest'any,
vnimal Jeronym Petrtiv stolec jako pevny bod: ,,Podobné jako nenasleduji nikoho jiného nez
Krista, citim se ve spoleCenstvi viry spojen s Petrovym stolcem. Vim, Ze Kristova cirkev je
postavena na tomto zdkladu.“ Uprostied sporl s aridny piSe papezi Damasovi: ,,Kdo
neshromazd’uje s tebou, rozptyluje. Kdo se nedrzi Krista, drzi se Antikrista.“** Proto také
dokaze fict: ,,Kdo je spojen s Petrovym stolcem, je spojen i se mnou!“>®

Jeronym byl Casto zapojen do zahoiklych sporti o viru. Ve své lasce k pravdé¢ a horouci obrané
Krista pfehanél nékdy nasilnymi vyrazy ve svych dopisech a spisech. Jeho Zivot byl vSak
zamé&fen k dosazeni pokoje: ,,Také ja chci pokoj, netouzim jen po ném, ale prosim o n¢&j. Ale
pomyslim na Kristliv pokoj, na pravy pokoj, na mir beze zbytkli nendvisti, na mir, ktery v sobé



neskryva zarodek valky, na mir, ktery nepodrobuje protivniky, ale na takovy, ktery je
sjednocuje jako pratele.*®

Nas svét potiebuje vice nez jindy 1€k milosrdenstvi a spolecenstvi. Dovolte mi zopakovat jesté
jednou: Vydavejme svédectvi bratrského spoleCenstvi, které se stane pfitazlivym a
osvécujicim.%’ ,,Podle toho poznaji vSichni, Ze jste moji ucednici, budete-li mit lasku jeden
k druhému* (Jan 13,35). Prave o to Jezi$ neustale prosil Otce: ,,At’ jsou vSichni jedno (...) V nas
(...), aby svét uveril“ (Jan 17,21).

Milovat to, co miloval Jeronym

V zavéru tohoto listu bych se rad obratil na vSechny s dal$i vyzvou. Pozdéjsi autoii chvali a
ocenuji svatého Jeronyma nejen jako jednoho z velkych podporovateld ,.knihovny*, ve které je
na prvnim misté poklad Pisma svatého a ze které kiest'anstvi Cerpa v priab&hu Casu. Ale lze o
ném také fict to, co napsal o Nepotianovi: ,,Pilnou ¢etbou a kazdodennim rozjiménim udélal ze
svého srdce Kristovu knihovnu.“®® Jeronym nelitoval ndmahy vynalozené k obohaceni vlastni
knihovny, ve které vzdy vidél nezbytnou dilnu pro porozuméni vite a pro duchovni zivot; v tom
je podivuhodnym piikladem i pro soucasnost. Sel viak jesté dal. Jeho studium nezistalo
omezeno na roky vzdélavani v mladi, ale stalo se neustalou povinnosti, kazdodenni prioritou
jeho zivota. Mimoto mizeme fict, Ze V sob& vytvofil vnitini knihovnu a pro mnoho lidi se stal
zdrojem védéni. Kdyz ve 4. stoleti cestoval Postumianus po Vychod€, aby se seznamil
s mni$skym hnutim, stal se o¢itym svédkem Jeronymova zplsobu Zivota. Stravil u n¢ho n€kolik
meésici a popisuje ho takto: ,,Stale néco Cte, stale se zabyva knihami: nedopieje si odpocinek ve
dne ani v noci, stale néco &te nebo pise.«>

V této souvislosti pomyslim Casto na zkusSenost, kterou dnes miize udélat mlady ¢clovek, kdyz
vejde do knihkupectvi ve svém mésté nebo kdyZ navstivi internetovou stranku — a hleda tam
oddéleni s knihami o nabozenstvi. Pokud takové oddéleni existuje, zaujima sice vétSinou
vyznamné misto, ale postradd podstatnd dila. Ptfi hleddni v téchto policich nebo na
internetovych strankach mtze mlady ¢loveék sotva pochopit, ze nabozenské hledani maze byt
vzrusujicim dobrodruZstvim, které se tykd rozumu i srdce; Ze touha po Bohu roznécuje velké
myslitele ve vSech staletich az dodnes; ze dozravanim duchovniho zivota se zabyvaji teologové
i filozofové, umélci i basnici, historikové i ptirodovédci.

Jednim z problému dnesni doby, a to nejen nabozenskym, je analfabetismus: Schazi schopnost
interpretace, ktera by z nas udélala vérohodné interprety a piekladatele nasi vlastni kulturni
tradice. Chtél bych vyzvat zvlasté¢ mladé lidi: Vydejte se hledat své dédictvi. Kiest'anstvi vas
¢ini dédici nepiekonatelného kulturniho bohatstvi, které byste si méli osvojit. Nadchnéte se pro
tento piib¢h, je to vas piibéh. Mé&jte odvahu zadivat se na neklidného, mladého Jeronyma, ktery
podobné jako muz z JeziSova podobenstvi prodal vS§echno, co mél, aby koupil ,,vzacnou perlu*
(Mt 13,36).

Jeronym je skute¢né ,,Kristovou knihovnou®, trvalou knihovnou, ktera i po 1600 letech uci, co
znamena laska ke Kristu — laska, kterou nelze oddélit od setkani s jeho slovem. Proto je
soucasné Vyro¢i vyzvou, abychom milovali to, co miloval Jeronym, a sice tim, ze budeme znovu
objevovat jeho spisy a nechdme se ovlivnit spiritualitou, kterd miize byt ve své podstaté popsana
jako neklidna a vasniva touha 1épe poznat Boha, ktery se zjevuje. Naslouchejme dnes tomu,
k emu Jeronym netinavné vyzyval své soucasniky: ,,Cti velmi ¢asto bozska Pisma; a nejen to,
at’ tvé ruce svatou knihu viibec neodlozi*!1%°

Zainym ptrikladem je pfitom Panna Maria, kterou Jeronym pfipomina predevSim jako
panenskou Matku, ale také jako modlici se ¢tenatku Pisma. Maria premyslela ve svém srdci
(srov. Lk 2,19; 3,15) a,,protoze byla svata, Cetla Pismo svaté a znala proroky. Kdyz k ni mluvil
andé¢l Gabriel, pfipomnéla si to, co piedpovedeli proroci. (...) Vidéla narozené dité, které bylo
jejim ditétem, jejim jedinym synem, jak lezi a place v jeslich, ale vidéla, Ze ten, ktery zde lezi,



je Bozi Syn — a to, co vidéla, porovnavala s tim, co ¢etla a slysela.“®! Ji se chceme svéfit. Ona
nas mize 1épe nez kdo jiny naucit, jak ¢ist, rozjimat, modlit se a vnimat Boha, ktery je netinavné
pritomen v nasem Zivot¢.

Déno v Rimé u Sv. Jana v Lateranu dne 30. zafi 2020, o pamatce svatého Jeronyma, v osmém
roce mého pontifikatu
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